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Um conjunto importante de elementos observados na estrutura organizativa da
IURD tem como referéncia as exigéncias cotidianas e a necessidade continua de
expansao, que ao longo dos anos tem desencadeado o processo definido por Weber,
como “rotinizacao” do carisma. Esse processo, de fundamental importancia, para a
analise que se apresenta, exige uma reflexdo mais objetiva do que seria o0 “carisma” na
(e da) Igreja Universal. Em “Economia e sociedade”, Max Weber (1991) definiu o
carisma como sendo uma das qualidades extraordinaria de uma pessoa, cuja virtude é
considerada pela possessdo de forcas sobrenaturais ou sobre-humanas — ou pelo
menos extra-cotidianas -, na medida em que sao inacessiveis a todas as pessoas. Para
ser validado, o carisma deve ser reconhecido através da reverencia e confianca
naquele que o possui. E este reconhecimento, se mantém por corroboracdo das
supostas qualidades carismaticas que sdo demonstradas através de prodigios. Nesse

sentido, o registro de uma das observacdes de Weber sobre o assunto:

“(...) No caso de faltar, de modo permanente, a corroboracéo, e o lider carismético parecer abandonado
por seu Deus, ou pelas forcas magicas ou herdicas, e principalmente, se sua chefia ndo produzir
nenhum bem-estar aos dominados, entdo, muito provavelmente sua autoridade carismatica sera
dissipada” (WEBER, 1991, p. 161). 1

Supondo uma comunicacdo de carater emotivo, a dominag¢do carismatica nao
possui um quadro administrativo burocratico, nem tampouco uma burocracia
profissional. Nesta categoria de dominac&o, ndo ha “colocacdo”, “destituicao”, “carreira”
ou “acess0”; ocorreria apenas um “chamado” do senhor, inspirado e fundamentado na
gualificacdo carismatica do vocacionado. A questdo da legitimacdo, circunstancia

evidente nesse caso pode ser considerada nos seguintes termos:

“(...) Legitimidade neste caso nada tem a ver com escolha. O lider € chamado por uma for¢a superior e

ndo pode recusar, e 0s seus seguidores tém o dever de obedecer ao lider possuidor da qualificac@o

carismética” (BENDIX, 1986, p. 239).2
Por ser extraordinéaria e extra-cotidiana, a dominacdo carismatica se opde

igualmente as dominacBes racional e tradicional. A dominacdo burocratica €
especificamente racional, vincula-se diretamente a regras discursivamente analisaveis;
ja dominacdo carismatica é especificamente irracional, desconhecendo qualquer tipo
de regra. A dominacdo tradicional, por estar ligada a precedentes do passado, orienta-
se por normas; a carismatica, em sua esfera de acédo, justamente por ter o poder de

subverter o passado torna-se revolucionaria.



A dominacao carismatica é uma relacdo social rigorosamente pessoal, sendo
mantida pela validez carismatica das qualidades pessoais, e pela corroboracdo, esta
relacdo se mostra efémera. Diante das exigéncias do cotidiano, isto é, do “interesse
ideal ou material dos adeptos na persisténcia e reanimacdo da comunidade” (WEBER,
1991, p. 162)3, e do problema elementar da sucessdo, a dominacéo carismatica altera
seu carater, podendo se tornar tradicional ou racional, podendo ser, ainda ambas as
coisas simultaneamente. Acontecendo mais freqientemente quando o problema da
sucessao precisa ser solucionado, a transformacéo da dominacéo carismatica constitui
o processo definido por Weber (1991) como “rotinizacédo” do carisma.

A rotinizacdo, entretanto, ndo se reduz ao problema (sempre complexo) de quem
sera o0 sucessor. Na sucessdo, a questdo principal é a transicdo dos principios e
guadros administrativos carismaticos necessarios a vida cotidiana da comunidade. Na
verdade, o processo da sucessao afeta a rotinizacao do nucleo carismatico, sendo que
entre as principais consequéncias estdo a designacéo do sucessor e o estabelecimento
(em muitos casos a transferéncia) do carisma “hereditario”, ou seja, a qualificacao
segundo a descendéncia (0 caso do governo “perpétuo” dos “Castros” em Cuba ilustra
perfeitamente essa passagem, pois a partir do momento em que Fidel Castro ficou
doente foi substituido imediatamente por seu irmdo, Raul Castro, embora seja
pertinente registrar que essa sucessao estava “prevista” na constituicdo cubana, por

vontade de Fidel Castro, € claro). Nesses termos,

“(...) Paralelamente & rotiniza¢ao do carisma por motivo da nomeacdo de um sucessor manifestam-se os

interesses na rotinizagao por parte do quadro administrativo” (WEBER, 1991, p. 163) 4

Com a adaptacéo do carisma ao cotidiano, surge o tipo particular de “carisma do
cargo”, onde a crenca na legitimidade ndo se da em relacdo a pessoa, mas as
gualidades e a eficacia dos seus atos, enquanto integrante ou funcionario de uma
hierarquia, havendo neste caso, a transformacdo da dominacdo carismatica em
dominacdo racional. Chamamos a esse processo de “despersonificacdo”, Bendix
(1986) observa que, nesse caso, ocorre uma transformacdo de sentido: de dom
pessoal, extraordinario, capaz de ser testado e provado, o carisma se torna uma
gualidade impessoal capaz de ser transmitida pelos lacos sanguineos (carisma familiar,
como acontece atualmente em Cuba), ou de ser, em principio, ensinada e aprendida

(carisma institucional).



Para exemplificar a “despersonificagdo” do carisma através da
institucionalizacdo, Bendix recorre a idéia Igreja Catdlica de “sucessdo apostolica”,

onde:

“(...) O sacerdote adquire a indelével qualificac@o carismatica através da cerimdnia de consagracdo do
Bispo. Por esse ato simbélico o carisma é transmitido ao novo sacerdote, ndo como pessoa, mas como 0

novo encarregado de um cargo estabelecido. Configurando um exemplo do carisma como atributo de

uma instituicdo” (BENDIX, 1986, p. 245) S,
E possivel perceber que na Igreja Universal do Reino de Deus ocorre um processo

semelhante, pois a partir de sua expanséao e da formacao de seu quadro administrativo
e da sistematizacdo de sua doutrina tornou-se fundamental aprofundar o processo de
institucionalizacéo da Igreja. A lideranca de Edir Macedo de Bezerra foi aos poucos se
adaptando a estas exigéncias, na mesma medida em que o carisma foi sendo
progressivamente “despersonalizado”, para que pudesse ser transmitido a outros
membros ou torna-se um atributo de um cargo da instituicdo. Nestas condi¢cfes, Edir
Macedo de Bezerra ndo exerce mais a funcdo de “lider carismatico” (no modelo
weberiano), como “lider mundial”, tornou-se responsavel pela expansdo da IURD no
exterior, e atraves de seus livros (obviamente que a sua conduta continua norteando o
perfil de todos os que exercem algum tipo de funcdo na administracdo da Igreja),
fornece elementos basicos para a sistematizacdo da doutrina “universal”. Desde 0 seu
afastamento do controle da igreja no Brasil, as questdes administrativas e pastorais
ficaram a cargo, exclusivamente, do “Presbitério Geral’6, cabendo aos obreiros e
pastores os encaminhamentos das questfes a serem discutidas e / ou resolvidas,
realizando desse modo, a ultima fase do processo de “rotinizacdo” do carisma.

Como expressfes da institucionalizacdo do carisma na Igreja Universal, temos
as estruturas organizativas, formadas por um “corpo de funcionarios”, com salérios,
promocdes e um estilo de vida regulamentado na perspectiva transcendental, como
também a énfase na formacdo e qualificacdo das pessoas que exercem cargos
hierarquicos (pastores e Bispos). Acrescente-se a isto, as afirmacdes (por parte de
seus dirigentes) de que a IURD é a unica igreja capaz de “combater e vencer o
demdnio”, o que na linguagem “universal”, significa dizer que somente nesta igreja o
poder do Espirito Santo (de curar e operar milagres) manifesta-se plenamente. Assim
como a Igreja Catdlica, que durante séculos reivindicou a exclusividade na concessédo
das gracas de Deus, a Igreja Universal do Reino de Deus atribui a si mesma, a

exclusividade de manter uma relacéo bastante préxima com o Espirito Santo.



Em outros termos — e ainda que ndo se possa falar em “carisma familiar”,
conforme propde Bendix (1986) — encontramos sinais de que 0 processo de
“rotinizacao” do carisma na IURD supde também, a descentralizacdo de poderes a
partir de grupos familiares. Um exemplo consistente dessa situacdo é fornecido por

Barros, constatando em sua pesquisa que em 1995,

“(...) Um membro da familia do Bispo Renato Suhett estava na direcdo da gravadora “Line records”; o
pastor Marcelo Pires, quando esteve a frente da Igreja Universal do Reino de Deus em Belo Horizonte,
foi auxiliado por seu cunhado, pastor Julio César (irm&o de sua esposa); e entre 0s principais auxiliares
de Edir Macedo de Bezerra no exterior, estdo seu genro (pastor Renato) e seu sobrinho (pastor Marcelo
Crivella). Alem disso, tem se tornado cada vez mais freqiiente, familias inteiras atuando como obreiros

na igreja — na sede / BH, por exemplo, é possivel encontrar entre os obreiros irmaos, mae, avé e / ou

cunhadas (o0s) dos pastores” (BARROS, 1995, p. 72-3) 7,

O envolvimento da familia no processo de pregacdo da “palavra de Deus”
permite que a IURD potencialize o seu interesse de continuar expandindo-se
continuamente ou pelo menos possibilita que as suas celebracfes sejam assistidas por
um ndamero maior de pessoas, visto que os “pedidos” de um parente muito proximo
(mée, irméa, tia, ou avo) possivelmente serdo atendidos, pelo menos uma vez. Embora
ndo se pode descartar a possibilidade de que a pessoa venha a voltar outras vezes ou
mesmo se torne um membro efetivo (fervoroso) da Igreja Universal do Reino de Deus.

As reunides da Igreja Universal, realizadas diariamente em varios horarios, sédo
organizadas a partir de alguns temas que, analisados mais sistematicamente, revelam
0os trés elementos basicos de seu universo simbolico: a cura, a libertacdo e a
prosperidade. Segundo Bittencourt Filho, Nesta triade estariam conjugados *(...)
fatores socio religiosos que responderiam a interpretacdo simbdlica que as classes
populares realizam de suas adversidades existenciais” (1991, p. 31)8, e a partir dos
guais a proposta religiosa da IURD e, em termos gerais do neopentecostalismo &
alicercada. Porém, o que se observa € que os fiéis, ao interpretarem simbolicamente os
seus problemas o fazem de forma inconsciente ou confusa, estabelecendo uma
casualidade sobrenatural para as dificuldades que enfrentam e, conseqientemente,
acabam por legitimar o discurso dos pastores, para esses esta casualidade parece
constituir-se em um fato concreto, real e incontestavel. Entretanto, € mister reconhecer
gue o discurso “oficial” do pastor, por si s6 ndo modela as concepc¢cfes magico-
religiosas dos fiéis, assim como essas concepcdes ndo sdo crendices ou supersticoes,

pré-logicas ou pré-cientificas. Postulamos que a aceitacdo da casualidade sobrenatural



para os problemas vivenciados é o resultado do encontro de significantes e significados
pré-existentes tanto a partir do discurso dos pastores, como a partir da cultura religiosa
dos fiéis.

As reunides da Igreja Universal do Reino de Deus apresentam uma estrutura
fixa, canticos e oracdes na parte inicial, a pregacdo a partir da Biblia onde o pastor
divulga a “doutrina” da igreja, ressaltando os principios que devem ser seguidos pelos
fieis, que seria a segunda parte e, por fim, a reunido chega ao seu apice com as
“oracdes fortes”, que tem por objetivo provocar a manifestacdo dos deménios, para que
sejam “pisados”, “queimados” e finalmente expulsos dos corpos das pessoas. A seguir,
as pessoas que se dizem “libertadas” ou “curadas” sobem ao pulpito e déo
testemunhos, geralmente marcados por uma forte emocdo. Na sequéncia, as pessoas
sdo instadas a contribuirem com as ofertas (doa¢fes), encerrando-se a reunido com
novos canticos e oracdes de agradecimentos pelas gracas recebidas. Observamos que
as reunides de segunda-feira sdo dedicadas a corrente da “prosperidade”, onde os
fieis depositam no pulpito seus envelopes de dizimos e recebem a “uncédo dobrada”, ja
na reunido de sexta-feira, os fiéis sdo convidados a atravessar o “vale do sal’,
momento no qual, geralmente ocorrem varias possessfes “demoniacas”, apos a
“expulsdo” dos deménios, acontece o habitual momento das “ofertas”.

Para analisar o conteudo dos temas basicos (“Cura”, “Libertacdo” e
“Prosperidade”) contidos nessas reunides, consideramos, inicialmente as observacdes

tedrico-metodoldgicas do antropdlogo Roberto Da Matta sobre estudo de rituais:

“(...) Na medida em que se constitui num dominio privilegiado par manifestar aquilo que se deseja perene
ou mesmo ‘eterno’ numa sociedade, o ritual surge como uma area critica para se penetrar na ideologia e
valores de uma dada formacdo social. E através do rito, que a sociedade transforma o Gnico em
universal, o regional no nacional, o individual no coletivo e vice-versa, quando diante de um problema

universal, mostra como resolvé-lo, apropriando-se dele por um certo angulo e marcando-o com um certo

estilo” (DA MATTA, 1983, p. 24).°

Esclarece, ainda que,
“(...) a forma pela qual os rituais devem ser estudados, esta diretamente relacionada a sua capacidade
de transformar o que é material em social. A finalidade do ritual ndo é o centro da analise, mas deve ser
considerado o que vem antes e depois desse ponto, ou seja, o ritual na sua trajetdria completa. Desse
modo, o foco serd o conjunto das dramatiza¢des que tornam o rito atraente e interessante, mais do que o
aparato necessario para sua realizacdo. Existe a possibilidade de se estudar os ritos e 0s mitos em
conjunto, sem ter que necessariamente colocar um como reproducédo do outro, como faziam os antigos

estudiosos dos sistemas religiosos. E, deste modo, o mito e o ritual seriam interpretados como maneiras



cruciais de chamar a atencdo para certos aspectos da realidade social, facetas que, normalmente, estdo

submersas pelas rotinas, interesses e complicagfes do quotidiano” (DA MATTA, 1983, p. 32—3).10

No processo ritual, alguns aspectos que se encontram ocultos do mundo social
sdo trazidos a tona para que possam agir sobre os atores envolvidos no processo e
uma vez que os rituais tém relacdo intima com os conflitos sociais, quanto mais
numerosos os conflitos, mais frequentes os rituais (TURNER, 1974)11. Nesses termos,
€ possivel identificar nas mdltiplas vigilias e concentracbes da Igreja Universal do
Reino de Deus, uma tentativa de deslocar o conflito estabelecido entre esta igreja e
outros grupos, onde, para a esfera da religido, o “n6s” adquire o sentido de divino /
sagrado e os “outros”, diabodlico / profano. Assim, organizados em torno de uma viséo
de mundo que tende a considerar “diabdlico” todos os elementos que interferem
negativamente na vida das pessoas, os rituais da [IURD colocam em evidencia as trés
principais metas a serem alcancgadas pelo fiel: a prosperidade (“vida em abundancia”),
a saude (fisica e mental) e a libertacdo (eliminacdo de todos os problemas: organicos,
psicologicos ou afetivos).
RITUAIS DE EXORCISMO E POSSESSAO DEMONIACA

As manifestacfes demoniacas na Igreja Universal do Reino de Deus caracterizam-
se pela intensidade de gestos e sons — primeiro vem o0 gesto, depois a palavra; um
legitima o outro (CESAR, 1992).12 Expressées de maldade e violéncia, de dor e
sofrimento, caracterizam esses ritos — manuais e orais (MAUSS, 1979)13 — de
libertacdo. Uma vez possuidas, as pessoas agitam o corpo, ou se jogam no chéo,
urram, gemem, e as vezes gritam, reagindo (geralmente) com violéncia a intervencao
dos pastores e obreiros. Durante os rituais, estas manifestacdes sdo precedidas por
oracles, segundo os pastores essas oracfes devem ser “muito fortes”, configurando
um rito e um credo ao mesmo tempo (MAUSS, 1974)14. A partir dessas oracdes 0s
“demobnios” comecam a se manifestar, sendo que imediatamente os pastores “exigem”,
(tendo por base a sua autoridade de pessoa “santificada” por Deus) e os fiéis
“ordenam” gritando (considerando-se auxiliares dos pastores) que os demonios se
manifestem, outros gritam para ele sair. Nessas condi¢cdes, juntos resgatam o
simbolismo da “fogueira santa” (na qual foram vitimadas [supostas] bruxas e feiticeiras,
durante a Inquisicdo) e “queimam” o “diabo”, enviando-o para outra dimensdo, na
concepcao dos fiéis, para o inferno.

Porém, antes de serrem expulsos, os “demoénios” sdo interrogados e “forcados” a

se identificar e revelar o mal que estdo provocando nas pessoas. Através desse



interrogatorio os dirigentes iurdianos conferem legitimidade ao pantedo mistico afro-
brasileiro, pois os “deménios”, geralmente, se identificam com Exus e pombagiras, ou
ainda, como caboclos e preto-velhos. Essa pratica possibilita que os fiéis
compreendam e superem seus conflitos, na medida em que o proprio “demdénio”
confessa a sua culpa (responsabilidade) pelos problemas vivenciados pela pessoa. Na
Igreja Universal do Reino de Deus, o Exu (“diabo”) € visto, simultaneamente, como
“causa” dos conflitos, e fator elementar de “resolucdo” dos mesmos, esse argumento
reforca o carater dual e ambiguo do discurso iurdiano e do “demdnio” universal. A
confissdo, elemento fundamental nesse processo acusatorio, contribui para reforcar a
idéia de que as pessoas sao vitimas da acdo demoniaca. Segundo Michel de Certeau,
a possessdo é “o discurso do outro, alguém outro fala em mim” (1982, p. 253)1°, logo é
0 outro que deve ser punido, sendo o “outro”, nesse caso, uma divindade das religides
afro-brasileiras, estdo explicitadas as condenacdes e perseguicbes da IURD aos
adeptos destes cultos.

Os iurdianos definem os demoénios como espiritos enganadores que, utilizando de
artimanhas, se alojam no corpo das pessoas sem que elas percebam, e nesse caso as
pessoas seriam suas vitimas. Existiria ainda, uma segunda possibilidade de atuacédo
dos demodnios, havendo nesse caso, uma espécie de “alianca” entre a pessoa e 0
demdnio, onde, longe de ser vitima, a pessoa seria algoz de sua prépria vida. Esse
discurso oficial enfatiza que, em momentos diferentes, pode haver duas formas
distintas de manifestacdo demoniaca. Contudo, nos rituais de libertacdo da IURD, a
possessao é tratada como sendo algo involuntario e, nesse sentido estabelece-se uma
contradicdo entre o discurso e 0 que é praticado efetivamente nessa igreja. Essa
dissonancia pode auxiliar na identificacdo e compreenséo dos fatores que favorecem a
conversdo “em massa” de fiéis a Igreja Universal do Reino de Deus. Na medida em que
ndo é atribuido as pessoas qualquer culpa ou responsabilidade pelo “mal” vivenciado
por elas, as mesmas se tornam vitimas das artimanhas do “diabo”, sendo que essa
condicao (situacado) funciona como um elemento que estimula a conversdo de novos
fiéis e essa igreja.

Em suma, as manifestacdes demoniacas representam a matéria-prima dos rituais
iurdianos, pois € através delas que os pastores demonstram e exercem 0 poder
sagrado de expulsar demdnios, viabilizando as curas e os “milagres”. As mulheres sao
os “veiculos”, por exceléncia dessas manifestacdes, € ainda, o elemento fundamental

da luta que a IURD diz travar contra as potestades do mal. Tudo leva a crer que é



através do livre transito entre o profano (possessédo) e o sagrado (a libertacdo) que a
mulher inscreve sua importancia no repertorio magico-religioso dessa igreja. No
neopentecostalismo, a mediacédo do discurso é substituida pelo imediatismo da relacéo
com o sagrado, parecendo conduzir a uma fuga da vida pelo mergulho no sagrado. A
desvalorizacdo das intermediacbes faz com que o cotidiano seja “colorido” pelo
sagrado em toda a sua extensao, ocorrendo uma superposicdo do sagrado ao profano.

Na Igreja Universal do Reino de Deus o éxtase € interpretado como uma
manifestacdo do sagrado, sendo através da glossolalia (dom sobrenatural de falar em
linguas desconhecidas) que os fiéis iurdianos procuram ter acesso a divindade (através
de oracbes) para |lhe comunicar seus anseios, medos e inseguranca (desabafo,
enquanto uma espécie de terapia) e consequentemente, manifestar o desejo de
adquirir “poder” para derrotar o “diabo”. Ja o transe (entendido como a perda dos
sentidos, o “estar fora de si”), € considerado a principal caracteristica que define a
possessao demoniaca. Assim, uma vez que no Candomblé e na Umbanda a
possessao € o elemento central das manifestacdes religiosas, nada mais “natural” que
sejam considerados pelos iurdianos, exemplos perfeitos de religibes demoniacas. Ao
transferir para o seu universo simbadlico, uma manifestacéo religiosa propria dos cultos
afro-brasileiros, a IURD realiza uma inversdo de significados: o que anteriormente era
sagrado passa a ser visto, nessa igreja, como profano, mais especificamente diabdlico.
Portanto, é a partir da inversédo de valores (sagrado / profano / sagrado) que o0s rituais
de libertacdo séo realizados, sendo que os cultos afro-brasileiros, através do processo
de re-significacdo, que fornecem a matéria-prima principal para esses rituais. Afinal o
“diabo universal” nada mais € do que o mito de Exu, percebido na dualidade ambigua
explicitada nas dimensdes do sagrado e do profano.
SIMBOLISMO DO “DINHEIRO” NOS RITUAIS IURDIANOS

A partir do trabalho de campo, foi possivel perceber que o dinheiro tem uma
importancia muito grande nos rituais da Igreja Universal do Reino de Deus. Todas as
vezes que os pastores mencionavam a Biblial® era como introducédo aos pedidos de
dinheiro (dizimo, ofertas, ou algum “voto de sacrificio”). Os pastores dedicavam entre
30 e 40% das reunides aos pedidos e a manipulacdo do dinheiro, por exemplo, orando
“sobre as ofertas”, ou utilizando os envelopes do dizimo para “queimar demonios”. Para
os fiéis ndo é o valor monetario o mais importante, mas a capacidade que o dinheiro te
de, ao ser ofertado, tornar-se um meio de acesso ao sagrado, sendo que sao os rituais

gue conferem esse poder sobrenatural de se interagir com a divindade. Tanto R. C.



Fernandes (1982)17, como Pierre Sanchis (1992)18, observam que o dinheiro ao ser
utilizado em um ritual adquire “outro significado”, diferente de sua expressao monetaria.
O primeiro autor afirma que nesse caso o dinheiro adquire um “toque de santidade”, ja
0 segundo autor diz que ao ser introduzido em um circulo mistico, o dinheiro passaria
do controle do ser humano para o universo sagrado, estabelecendo uma ligacédo entre
ambos (profano / sagrado). Esses dois autores reconhecem que ao ser introduzido em
um ritual, o dinheiro reassume um lugar na esfera magico-religiosa, deixando de ser
uma “moeda” para se tornar um “dom”.

Vogel, em seu trabalho “A moeda dos orixas”, analisa as despesas do “povo de
santo” no assentamento dos orixas, destacando o fato de o dinheiro ser um elemento

de classificacdo na cosmologia e nos rituais afro-brasileiros. Segundo esse autor:

“(...) Do sistema de objetos através dos quais se procura configurar o ‘santo’, definindo-o por intermédio

de gostos, preferéncias e necessidades faz partem também o dinheiro. Todos os assentamentos de

orixa, sem excessdo levam moedas” (VOGEL, 1987, p. 13).19

Essas moedas devem ser antigas, pois a sua representacdo (seu valor magico)
deriva do fato de que essa moeda tenha circulado bastante, possibilitando, dessa forma
gue acumulasse muita energia. Em outras palavras, observa-se que na cosmologia
afro-brasileira a “producéo de energia” se relaciona diretamente com o dinheiro. Tausig
(1987)20 em seu trabalho “Batismo do dinheiro e o segredo do capital” reafirma, em
consonancia com os autores referendados anteriormente, que o ritual tem “poder” de
conferir significado ao dinheiro. Em sua perspectiva, € através do batismo que o
dinheiro, naturalmente estéril, pois “ele ndo pode produzir e ndo produziria juros do
mesmo modo como o capital e os animais criam reproducfes de si proprio” (Tausig,
1987, p. 24), torna-se antinaturalmente fértil. Assim, por meio desse ritual, o dinheiro se
transfere para o dominio de Deus e é marcado com suas propriedades vivificadoras.
Nesses termos, segundo Tausig, o fato do dinheiro poder ser convertido em capital que
da juros, deve ser visto, simultaneamente, como um fator sobrenatural e antinatural,
haja vista que por si s6 o dinheiro ndo sera capaz de realizar tal operacédo. Para realiza-
la, o dinheiro deve “ser sobrenaturalmente ativado, esse € o Unico meio de efetivar tal
ativacao” (ldem, p. 25). Nessa perspectiva o capital seria explicado em termos que
mostram ser ele ndo-natural e, sobretudo, imoral.

CONCEPGOES DE “CENTRALIDADE” NA IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS: POLITICA E
PODER
A analise sobre a atuacdo politica da Igreja Universal € uma das tarefas mais

espinhosas e, a0 mesmo tempo, constitui a parte mais “visivel” e consistente do
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presente trabalho. A politica, enquanto dimensao importante da vida social constituiu
desde o principio da trajetéria da IURD em um de seus campos de atuacdo mais
efetivo. Foi nessa area que os seus dirigentes procuraram legitimar o seu discurso,
buscando ocupar um lugar de destaque na interlocucao entre a politica (e os politicos)
e 0s interesses dos “evangélicos”. Nesses termos, 0os argumentos elaborados pelo
“Bispo Primaz” Edir Macedo de Bezerra e o pastor José Cabral, reverenciados como
“tedlogos” da lIgreja Universal do Reino de Deus, explicitam de forma bastante
consistente algumas das diretrizes teoricas que “devem” nortear a participacdo e as

disposicdes politicas dos neopentecostais brasileiros:

“(...) A politica é exercida por cidaddos, e estes compdem a Igreja. Ndo da para separar Perguntado se
ele ja pensou algum dia em ser Presidente do Brasil, Macedo respondeu: nunca, pois, 0 que desejamos

€ que os presidentes do Brasil e de outros paises sejam pessoas verdadeiramente cristds e

comprometidas com a justica social.”21 (Folha Universal, 05 de novembro de 1995).
“(...) Nao existe mentalidade politica. Todos os cidaddos estdo diretamente envolvidos, quer queiram,
quer nao (...). Por que a Igreja deveria se alienar do processo politico, quando estd em jogo o poder que

vai governar o seu destino? (...) Os cristdos tém a sua parcela de responsabilidade na construgdo de um
pais mais humano.”22 (Folha Universal, 07 de julho de 1996).
Os evangélicos apresentam, tradicionalmente, uma percepcao bastante critica dos

politicos, argumentando que esses sO apareciam nos periodos eleitorais. Ja os
neopentecostais realizam uma critica de carater moralista, talvez em razdo de serem
originarios das camadas mais baixas e das classes médias, grupos que geralmente

ndo eram atendidos em suas demandas politicas. Segundo Leonildo Silveira

Campos,23 sdo 0s neopentecostais que apresentam um discurso mais radical,
caracterizado pelo descrédito geral nos politicos, sobretudo porque 0s mesmos seriam
“incrédulos”, portanto ndo agiam conforme os “preceitos” de Deus. A Igreja Universal
do Reino de Deus, ainda segundo Leonildo Silveira Campos, procura realizar uma
triagem seletiva dos candidatos que serdo apoiados, apresentando-os a sua
membresia e “aconselhando-0s” a votarem nos candidatos mais “sérios”, ou seja,
aqueles que nado se parecessem em nada com os politicos tradicionais, quase sempre
esse candidato era um de seus dirigentes.24

O interesse dos iurdianos pela politica foi ampliado significativamente apés a
prisdo do “Bispo Primaz” Edir Macedo de Bezerra, em 1992. A justificativa principal
para essa nova postura vinculava-se diretamente a necessidade de conseguir uma
maior insercdo na esfera de decisdo do meio politico. Entretanto, isso sé seria possivel

se os iurdianos tivessem candidatos proprios, verdadeiramente comprometidos com os
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interesses dos evangélicos (no caso da IURD), mesmo assim, precisavam conseguir
elegé-los. Dai a necessidade de efetuar aliangcas com outras Igrejas Evangélicas para
eleger seus representantes ao Congresso Nacional (Camara e Senado). Isso era um
fato, uma vez que os fiéis iurdianos ndo constituiam um contingente de eleitores
numeroso o suficiente para eleger senadores, ou governadores. Um exemplo ilustrativo
dessa situacdo pode ser verificado nas eleicdes de 1994 quando o candidato ao
Senado pelo Rio de Janeiro, Jorge Boaventura (que havia sido indicado pela direcdo
iurdiana), calculava precisar de dois milhdes de votos para se eleger, observava-se
gue, no mesmo periodo, o0 numero de membros da Igreja Universal do Reino de Deus,
em todo o Brasil, era de aproximadamente quatro milh6es de adeptos.

A direcdo da Igreja Universal do Reino de Deus procurava controlar de maneira
direta o contato dos candidatos com seus fiéis, recomendando que ndo votassem em
candidatos que nao tivessem sido apresentados e “recomendados” oficialmente a
igreja. Postulamos que o rapido crescimento, a disposicdo em participar ativamente da
producédo cultural através do radio e da televisdo e construir uma representatividade
politica que a preserve das denuncias e de problemas futuros, fez com que os
dirigentes iurdianos investissem na eleicdo de pessoas de confianca (em geral, seus
proprios dirigentes) que realizassem a intermediacd0 entre 0s seus interesses e 0
governo Federal Estadual e Municipal.2®> As liderancas regionais da IURD tentavam
controlar de maneira sistematica os candidatos e os eleitores-membros, se colocando
como intermediarios entre ambos, utilizando sua ascendéncia sobre os fiéis para
direcionar e racionalizar os votos entre os candidatos que apoiavam, visando com essa
atitude potencializar ao maximo os votos que tinham a sua disposicédo, de forma a
conseguir eleger o maior niamero possivel de representantes para a Camara e o
Congresso.

Conforme ja mencionado em outra parte, ainda nas eleicdes de 1986, a Igreja
Universal do Reino de Deus havia conseguido eleger o ainda sécio-fundador e “Bispo”
autoconsagrado, Roberto Augusto Lopes a Deputado Federal constituinte. Nas eleicoes
de 1990 a direcao iurdiana, conseguiu eleger trés Deputados Estaduais e mais outros
trés Deputados Federais. Ja ha campanha politica de 1994 a Igreja Universal do Reino
de Deus avangcou um pouco mais em termos de representatividade, tanto na esfera
estadual, quanto na federal, elegendo seis Deputados Estaduais e outros seis

Deputados Federais, sendo que dois dos deputados estaduais eleitos sdo irmdos do
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“Bispo Primaz” Edir Macedo de Bezerra, Edna Macedo pelo Estado de Sao Paulo e

Eraldo Macedo pelo Estado do Rio de Janeiro).26

O progressivo sucesso gue foi sendo alcancado pela maior participacdo na politica
pela direcdo iurdiana, parece-nos estar ligado, em primeiro lugar a expanséo de sua
membresia, em especial nas eleicbes de 1990; e em segundo lugar, ressaltamos a
prisdo do Bispo Macedo como fato definidor de um empenho extra por parte da
lideranca da Igreja para ampliar a sua representatividade politica em nivel Federal,
Estadual e Municipal na campanha eleitoral de 1994. E provavel que, em funcio da
pressao exercida pelos Bispos, pastores e obreiros tenha ocorrido um esfor¢o extra dos
fieis no sentido de multiplicar os votos, ou seja, cada membro torna-se um cabo
eleitoral eventual. Observamos também, que a candidatura dos “Macedos” a cargos
politicos demonstra que, tanto no meio religioso, como no secular, a tentativa de
“favorecer” os parentes ocorre com a mesma intensidade. Por serem membros da
familia, usufruem de uma maior confianca e, também, recebem um apoio mais eficaz,
visto que se beneficiam do carisma do “Bispo Primaz” Edir Macedo de Bezerra, lider
inconteste da Igreja Universal do Reino de Deus. Nesse sentido, a confianca que é
depositada na lideranca carismatica, geralmente € transferida para seus familiares, no

caso seus irmaos de sangue.
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