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Secularizacéo e niilismo no entre-guerras: a formula¢éo em Carl Schmitt, Ernst
Jiinger e Martin Heidegger

Victor de Oliveira Pinto Coelho”

Resumo. O objetivo é apresentar o tema da secularizagdo como colocado por Carl Schmitt em
Teologia Politica (1922): os conceitos da teoria moderna do Estado seriam conceitos teol6gicos
secularizados, no sentido do desenvolvimento histérico e no da transferéncia da teologia para a
teoria do Estado. O debate prosseguiria no apds-Segunda Guerra com Karl Loéwith e com a
contestagdo fundamental de Hans Blumenberg com A legitimidade dos tempos modernos
(1966). Pretendemos, porém, discutir o tema no horizonte da crise politica e espiritual (como
chamou um autor da época) sentida desde o final do século X1X e aprofundada com a Primeira
Guerra. Focaremos o tema da secularizacdo articulado ao do niilismo com as obras de Schmitt,
Ernst Jinger (O Trabalhador) e Martin Heidegger (Nietzsche). Embora o contexto politico-
intelectual imediato seja a Alemanha, os debates sobre sujeito, racionalidade, comunidade de
valores, linguagem e a heranca nietzschiana teriam importancia ndo s6 no pensamento alemao.
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Secularization and nihilism in the interwar period: the formulation by Carl Schmitt, Ernst
Junger and Martin Heidegger

Abstract. The goal is to present the theme of secularization as formulated by Carl Schmitt in
Political Theology (1922): the concepts of the modern theory of the state would be secularized
theological concepts in the sense of historical development and the transfer of theology to the
theory of the State. The debate would continue in the post-War with Karl Léwith and the
fundamental countercharge of Hans Blumenberg with The legitimacy of modern age (1966). We
intend, however, to discuss the issue on the horizon of the political and spiritual crisis (as called
by an author at the time) as felt since the late nineteenth century and deepened with the First
War. We will focus the theme of secularization hinged to nihilism with the works of Schmitt,
Ernst Junger (The Worker) and Martin Heidegger (Nietzsche). Although the immediate
political-intellectual context is Germany, the debates about subject, rationality, common values,
language and nietzschean heritage would have importance not only in German thought.
Keywords: secularism, nihilism, totalization, History

Uma breve pesquisa a respeito do tema da secularizacdo revela que ainda ha
muita indefinicdo e certa polémica em torno do termo. José Carlos Aguiar de Souza
(SOUZA, 2011) recorda que o uso do termo secularizacdo como forma de delimitar
melhor o termo muitas vezes vago de “modernidade” acaba caindo no mesmo problema.

Por vezes tomado de uma forma descritiva, como progressiva perda de poder e
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influéncia da religido, outras vezes de forma substantiva, isto é, como categoria
explicativa, o termo por vezes ndo da conta da particularidade e dindmica préprias da
modernidade em sua ruptura com o que 0s préprios “modernos” definiram como uma
época passada. Ou seja, diferente da tese de Karl Lowith (LOWITH, 1991), de que o
pensamento moderno — como em Hegel e mesmo em Marx — traria um sentido
teleoldgico que seria a manutencdo de um pensamento teoldgico, agora secularizado,
Souza, apoiando-se especialmente nas reflexdes de Hans Blumenberg e seu A
legitimidade dos tempos modernos (cf. BLUMENBERG, 1985), recorda sobre aquilo
que passa a ser o novo fundamento da realidade, o cogito cartesiano, que “gera de si e
para si mesmo a sua propria realidade (enquanto fundamento), afirmando-se frente ao
mundo e delineando o seu proprio projeto” (SOUZA, 2011, p. 47).

Martin Heidegger (HEIDEGGER, 2007) também localiza em Descartes o
momento fundamental da constituigdo do que chama de “metafisica da subjetividade”,
mas Blumenberg (BLUMENBERG, 2010) mostra que 0 processo € muito mais
complexo. Tendo em vista a questdo da permanéncia do veto a criagdo humana — propria
do “universo fechado” da Grécia antiga, que no pensamento cristdo se mantém pela
nocdo do mundo criado por Deus —, Blumenberg mostra que a noc¢do da legitima criacao
humana comeca a ser formulada de forma difusa e, ja no final do século XVIII, ha o
contraste entre (i) o pensamento filoséfico e poético sobre as possibilidades da criacdo
humana diante de uma natureza transformada pela técnica, e por outro, (ii) a mesma
técnica que, sendo obra definitivamente original da criagdo humana (como a hélice a
motor que ndo encontra equivaléncia na natureza, ndo sendo imitacdo da mesma), traz
uma linguagem autorreflexiva extremamente pobre. Por isso, o pensamento poético
frequentemente trazia uma espécie de nostalgia ou desejo de regresso a uma natureza
que, no entanto, ja ndo apresenta ou ndo pode mais representar uma esfera de unidade
de fundo teoldgico. Cabe também mencionar que a lei da inércia de Newton torna o
universo autoexplicativo, afastando a necessidade de uma preservacdo do mundo a
partir de fora e, ao afastar a teologia em favor da razdo, corresponde também a
transformacdo do mundo numa res extensa na qual o homem imprime seu proprio
projeto (cf. BLUMENBERG, 1985).

A verdade, portanto, é secularizada de uma forma que o fundamento da verdade
é totalmente outro, ndo se tratando de uma mera transferéncia de uma esfera de

significacdo (religido) para outra (racionalismo). Com Kant, temos uma ‘“atencdo a
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dimensdo irredutivelmente sensivel do mundo”, “um descolamento do mundo da
tematica da criacao” e uma “emancipacdo do pensamento da historia e da ‘legibilidade
do mundo’ de todo fundamento teologico” (F(ESSEL, 2007, p. 43). Temos uma
correspondéncia entre pensamento e representacdo do mundo, mediada pela razdo, e em
que a adequada representacdo corresponde em grande medida o dominio sobre 0 mundo.

A autocompreensdo da idade moderna enquanto uma época particular é o que
estabeleceu a prépria diferenciacdo histérica. Enfim, o processo ndo é algo linear,
teleologico. Em Kant ndo esta ausente uma metafisica, como Descartes ndo rompeu
com a religido, nem Weber propds uma teoria evolucionista da religido para a
racionalidade (PIERUCCI, 1998) e a racionalizacdo na religido acompanhou a
racionalizacdo juridica, sendo, portanto, problematico falar de “dessecularizacdo” de
forma t&o autoevidente como muitas vezes se aborda a secularizagéo (cf. idem), como
comentado acima. Assim,

Ao nos colocarmos no topos adequado de definicdo e analise da
modernidade, estaremos aptos a perceber mais claramente em que
aspectos as tradicGes religiosas podem questionar 0s proprios
fundamentos e rumos tomados pela guinada moderna, evitando assim
posicionamentos de aceitacdo ingénua, bem como de completa recusa,
tornando a religido algo avesso a modernidade como um todo. Tal
posicionamento de recusa levaria a uma afirmagdo do “velho” de
forma reducionista e pessimista, gerando novas formas de
fundamentalismo que insistem na manutencdo de uma identidade
antiga, negando as influéncias modernas recebidas (SOUZA, 2011, p.
53).

Feitas essas consideracdes, vamos ao objetivo principal deste trabalho: mostrar
como, na crise ap0s a Primeira Guerra Mundial, a formulacdo de um conceito de
secularizagdo por Carl Schmitt, em que a teologia politica representa, a nosso ver, a
teologizacdo da politica como resposta a crise. Veremos também como o pensamento
sobre a técnica de Ernst Jinger e a critica a metafisica ocidental elaborada por
Heidegger podem ser lidas como tentativas de lidar com o vazio normativo decorrente

da dissolucdo dos valores burgueses centrados no racionalismo e no liberalismo.

O debate sobre a secularizacdo na crise do entre-guerras
Na situacao de crise pela qual passava a Alemanha e com a memdria ainda viva
da Grande Guerra de 1914-1919 — sobretudo ele, ex-soldado das trincheiras —, Ernst
Jinger diz em O Trabalhador: “O globo terrestre esta coberto pelos escombros de
imagens despedacadas. Participamos no espetaculo de um declinio que s6 se pode
3
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comparar com catastrofes geologicas” (JUNGER, 2000 §24, p. 98). O termo “imagens
despedagadas” ja sugere que o declinio de que fala Jiinger no longo tratado diz muito
mais que o abalo psicolégico e/ou do sentido historico verificado apds a cadeia de
destruicédo fisica, seja a das constru¢des humanas ou das paisagens naturais, seja a dos
préprios corpos dos soldados e civis no meio das batalhas. E se a catastrofe se da em
dimensdes “geologicas”, o que deve ser antevisto ou proposto devera ter também uma
dimenséo total

E de sintoméatico valor que hoje se procure dar o sinal da revolugéo no
combate pelo poder dentro dos Estados, e o sinal da revolugédo
mundial nos confrontos dos Estados entre si, ha medida em que se
coloca em referéncia ao trabalhador. Tem de se evidenciar quais das
maltiplas manifestacdes da vontade de poder [Willens zur Macht] que
se sentem chamadas possui legitimacdo. O atestado desta legitimacéo
consiste na dominacdo das coisas que se tornaram desmedidas — na
domesticacdo do movimento absoluto que s6 se pode realizar através
de uma nova humanidade (JUNGER, 2000, p. 99).

Na obra de Jinger, portanto, se vé o diagndstico de uma passagem de época.
Tanto em O Trabalhador como no ensaio anterior, de 1930, A mobilizacéo total, temos
uma escrita afirmativa em que a guerra aparece como emanacdo de uma substancia
vital. Ela aparece na metafora da explosdo do magma vulcanico, mas é articulada
também com o termo nietzschiano da vontade de poder. O elogio de carater
tradicionalista, em que o elemento guerreiro aparece junto com forcas da natureza,
enfim, o elogio do “elementar” em contraposicdo a racionalidade burguesa, colocam
Jinger no horizonte do pensamento neorromantico reacionario da epoca, do movimento
volkish, em que um tipo de leitura da obra de Nietzsche também se fazia presente. Mas,
também em acordo com aquilo que Jeffrey Herf, em obra conhecida, chamou de
“modernismo reacionario”, em Jiinger hd o elogio da técnica moderna. O que Jiinger
chama de “mobilizacdo total” é a expansdo cada vez maior daquilo que horrorizava aos
neorromanticos, ou seja, da industrializacdo e crescimento dos centros urbanos, que
levam por sua vez a transformacao das paisagens tradicionais, transformacdo que teria a
forma de destruicdo com a experiéncia da Grande Guerra. Outro elemento dessa
transformacdo € a emergéncia das massas. Jinger, usando um termo que remete ao
pensamento politico e filoséfico alemao da época, Gestalt (figura), dira que a figura do
trabalhador corresponde a uma nova humanidade em que ndo ha mais distingdo entre
individuo e massa, ou individuo e comunidade, nem entre o trabalhador da fabrica e o

soldado no campo de batalha. A figura do trabalhador diz sobre a juncdo entre o
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organico e o mecénico, e a nova liberdade — e para nos, paradoxal — ¢ a liberdade de se
colocar a servigo dessa mobilizagéo total.

Esse sentido de totalizacdo presente em Jinger — unido do organico com o
mecéanico, dissolucdo da individualidade, mobilizagdo total — remete-nos a uma obra
critica, escrita em 1929, do jurista e fildsofo Hermann Heller, chamada Europa e o
fascismo. Nela, Heller pde em evidéncia a incapacidade do fascismo de resolver a crise
politica e espiritual da Europa e aponta duas fontes principais dessa crise: “1) ao nivel
mais geral, a crise espiritual de sua época, impulsionada pelo fracasso do liberalismo e
pela catastrofe da Primeira Guerra Mundial; 2) ao nivel mais especifico, a crise das
estruturas politico-juridicas”. Os dois fatores estdo relacionados, e com eles vislumbra-
se uma crise geral que afetou a Europa no final do século XIX e que conduziu a guerra
mundial, uma crise, segundo Heller, caracterizada pela racionalizacdo crescente de
todos os setores da existéncia.

Ainda segundo a analise de Heller, o ideal positivista conjugava o espirito liberal
de célculo politico com o espirito capitalista de calculo econémico. Se em seu primeiro
periodo, do seculo XVIII ao inicio do XIX, o liberalismo e seu racionalismo tinham
cumprido importante papel na luta contra o arbitrio politico, agora o Estado de direito
era limitado em seu agir pelo imperativo da seguranca econémica burguesa, num
contexto de ascensdo das massas: a racionalizacdo que se torna cada vez mais abstrata
progressivamente se revela incapaz de fornecer a sociedade europeia um novo principio
de organizacdo, diante das amplas transformac6es as quais € confrontada. Ao contrario,
o liberalismo conduziu, especialmente no setor juridico-politico, a desintegracdo geral
dos principais valores tradicionais. Assim como na obra de Carl Schmitt, a critica a
doutrina do Estado de Hans Kelsen tem ai um destaque nesse sentido, assim como a
critica ao materialismo histérico que, embora adversario declarado do liberalismo,
também se atinha a leis abstratas e anénimas. Assim, segundo o diagnostico de Heller,
logo apos a Grande Guerra, liberalismo e marxismo se mostrardo incapazes de evitar ou
de erigir uma nova comunidade de valores.

A nocdo de uma nova comunidade, ligada a critica aos valores burgueses e
liberais, incluindo a discussdo sobre historicidade e sujeito, esteve presente no
pensamento da época, ndo s6 alemdo, podemos mencionar sobretudo o escritor e
intelectual francés Georges Bataille. Mas destaquemos a obra de Schmitt, onde aparece

a importante formulagdo da questéo da secularizagéo.
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Teologia Politica, obra de 1922, inicia com a famosa defini¢do de que soberano
é quem decide sobre estado de excegdo. A defesa dessa figura do soberano se
fundamenta na critica ao normativismo juridico tendo em vista especialmente aquele
contexto conturbado porque passava a Alemanha. A situacdo excepcional ndo pode ser
prevista pela norma, o que exige, portanto, o reconhecimento daquilo que ndo pode ser
simplesmente subsumido por ela: se a excecdo “escapa de toda formulagao geral”, ela
simultaneamente “revela um elemento formal especifico de natureza juridica, a decisdo,
em sua absoluta pureza” (SCHMITT, 1988, p. 23).

Schmitt — e lembremos aqui a énfase de Heller sobre a racionalizagdo como um
dos sintomas de crise da época — vé uma contradi¢do no pensamento juridico (de grande
influéncia) de Hans Kelsen: se por um lado Kelsen interpreta a unidade da ordem do
direito como um ato livre do conhecimento juridico, por outro lado, onde é mais
importante, ele reivindica a objetividade reprovando todo aspecto personalista e
subjetivista (como o pensamento hegeliano) para trazer a ordem do direito ao curso
impessoal de uma norma impessoal (SCHMITT, 1988, p. 39-40). J& a deciséo soberana,
que por um lado é um “clemento formal” ¢ por outro algo “em sua absoluta pureza”,
ndo deixa de soar como paradoxo. Mas o fato é que, realmente, para Schmitt, “o caso de
excecdo revela com a maior clareza a esséncia da autoridade do Estado”, pois ¢ “aqui
que a decisdo se separa da norma juridica, e (para formular paradoxalmente) aqui a
autoridade demonstra que, para criar o direito, ela ndo precisa estar no direito”
(SCHMITT, 1988, p. 23-24).

Sendo a soberania a “poténcia suprema, juridicamente independente, deduzida
de nada”, o problema fundamental é “a ligacdo dessa poténcia suprema factual com a
poténcia suprema juridica” (SCHMITT, 1988, p. 28). Como tal questdo, formulada por
Schmitt, é por ele respondida? Para Schmitt, todos os conceitos que constituem a teoria
moderna do Estado “sdo conceitos teoldgicos secularizados”, ¢ ndo apenas no sentido de
“seu desenvolvimento historico”, mas também “porque eles foram transferidos da
teologia para a teoria do Estado” (SCHMITT, 1988, p. 46). Segundo Schmitt, “o ideal
de Estado de direito moderno se imp6e com o deismo, com uma teologia e uma
metafisica que rejeitam o milagre fora do mundo e recusam a ruptura das leis da
natureza”, ruptura esta que se da pela intervengdo direta na forma de excegdo. Para
Schmitt, portanto, a decisdo se coloca homologamente ao poder sagrado como milagre,

mistério e autoridade. “A situagdo excepcional tem para a jurisprudéncia a mesma
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significacdo que o milagre para a teologia” (SCHMITT, 1988, p. 46).

O jurista diz que durante muito tempo tem-lhe atraido ateng@o a “significacdo
fundamental, sistematica e metddica” das analogias entre teoria politica e teologia.
Segundo Schmitt, € com os filésofos catdlicos contrarrevolucionarios Bonald, de
Maistre e Donoso Cortés que elas surgem no pensamento sociolégico dos conceitos
juridicos. Em suas obras, para Schmitt, ha pela primeira vez uma abordagem sobre a
analogia conceitualmente clara e sisteméatica em vez de “efervescéncias misticas, como
aquelas da filosofia da natureza e mesmo do romantismo” (SCHMITT, 1988, p. 47).
Mas, para Schmitt, a enunciacdo mais clara dessa analogia se acha na obra Nova
methodus pro maximis et minimis, de Leibniz, que “recusa a comparagdo da
jurisprudéncia com a medicina e as matematicas para sublinhar o parentesco sistematico
com a teologia”. Para Leibniz, diz Schmitt, tanto o modelo teoldgico quanto o dominio
juridico possuem um duplo principio, “a ratio (é por isso que ha uma teologia natural e
uma jurisprudéncia natural) e a scriptura, isto &, um livro com as revelagbes e
disposi¢oes positivas” (SCHMITT, 1988, p. 47). Além da analogia que toma de Leibniz,
e mencionado a obra de Adolf Menzel, de 1912, sobre direito natural e sociologia,
Schmitt destaca que, embora a abordagem sociolégica queira dar aparéncia cientifica a
politica, o Estado intervém em toda parte. Por vezes, como um deus ex machina que
liguida uma controvérsia de forma que ndo é possivel fazer pelo simples recurso ao
conhecimento juridico; por vezes, encarnando a bondade e a misericordia promovendo
gragas e anistias. “A ‘onipoténcia’ do legislador moderno que invoca todos os manuais
ndo é somente uma retomada literal da teologia. Mesmo nos detalhes da argumentacgéo
se reconhecem reminiscéncias teologicas” (SCHMITT, 1988, p. 48).

Sem desejarmos nos ater ponto por ponto e autor por autor com quem Schmitt
dialoga, importa destacar que o jurista traca uma espécie de genealogia do decisionismo
que se opde ao racionalismo da Aufklarung (o iluminismo alemao), que “condena a
excecdo sob todas as formas” (idem: 46). Schmitt opGe (i) o vazio aprioristico da forma
transcendental, a precisdo técnica e a forma da figura estética, coisas que remetem a
filosofia kantiana, a (ii) énfase no concreto juridico e & decisdo “essencialmente
material, impessoal, em vista de um fim” (idem: 45), e se apoiard também nas reflexdes
do pensamento contrarrevolucionario de Bonald , de Maistre e Donoso Cortés, cuja
filosofia do Estado se distinguiria justamente pela consciéncia da exigéncia de uma

decisdo, o que se pde em oposicao a esséncia do liberalismo burgués de constituir uma
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“classe discutidora” ¢ sempre adiar a decisdo (que € efetiva numa ditadura). Opde-se
também a concepgdo rousseauniana da vontade geral, que pressupbe para a forma
juridica do Estado uma “totalidade estatica organica” (idem: 58). Nessa genealogia e
jogo de contraposic¢des ndo poderia ficar de fora Hobbes, de cujo Leviatd Schmitt tira a
frase emblematica: Auctoritas, non veritas facit legem, “E a autoridade, ¢ no a verdade,
que faz a lei”. Hobbes, como se sabe, teorizou o poder do Estado que se pde acima dos
conflitos morais — isto é, religiosos — que rasgavam o tecido social em sua época. Na
apropriacdo schmittiana, Hobbes “recusa todas as tentativas de erigir uma ordem de tipo
abstrato em lugar da soberania concreta do Estado” (SCHMITT, 1988, p. 43).

Assim, vemos em Schmitt uma polaridade entre, de um lado, a acéo que decide e
poe a ordem e, de outro, a lei burguesa abstrata e “discutidora”. A legitimidade da agdo
soberana ¢ garantida ndo sé “horizontalmente”, pela contraposi¢do com o pensamento
juridico positivista e neokantiano, como ‘“verticalmente”, pela analogia da agdo
soberana com o milagre religioso, via teoria da secularizacéo.

Mas cabe ressaltar, para ndo simplificarmos — mais do que ja o0 resumimos — 0
pensamento schmittiano: para Schmitt, tal contraposicdo nao significa uma polaridade
entre um poder imanente e 0 NGMOS, Mas 0 contrario, o poder soberano é aquele que pde
(ndo soO depde) o direito e Schmitt ndo nega o papel mediador do Estado (assim como da
Igreja). E sua énfase se dava como defesa ndo sO da ordem — contra as correntes mais
radicais que lutavam no interior da republica de WWeimar — mas também como defesa (a
sua maneira) do Ocidente contra o0 anarquismo e o socialismo.

s6 a percepcdo de que o Ocidente se encontraria diante da urgéncia de
um combate Ultimo contra a sua total negacéo, s6 a percepc¢do de um
combate definitivo entre a cultura ocidental (a determinacdo da vida
pela Bildung) e a barbéarie que radicalmente a rejeita (a negacao da
Bildung pela vida), pode fornecer ao desenvolvimento do pensamento
schmittiano, ao longo dos anos 20 e 30, o pano de fundo que o
justifica e lhe da consisténcia. E é justamente em funcdo dessa sua
percepcdo, em funcdo da sua auto-interpretacdo como situado no
momento de um combate definitivo e derradeiro entre o Ocidente e a
barbérie, que ele pode encontrar o percurso do pensamento politico
contrarrevolucionario, na sua progressiva separacdo do vinculo
politico & legitimidade, como o desenvolvimento de uma tradigdo
politica que culmina no seu préprio pensamento (FRANCO DE SA,
2006, p. 208).

Como coloca Alexandre Franco de Sa, no pensamento do Schmitt a defesa da
decisdo se da de forma entrelacada com a defesa da mediacdo, ambas como defesa da

autoridade e da ordem. Schmitt alude a autoridade da Igreja catdlica, na sua mediagado
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da verdade, na sua visibilizacdo da realidade invisivel de Deus, como paradigma da
autoridade que o Estado constitui, na sua mediacdo da ideia de direito. ‘“Nesse papel
referencial e paradigmatico que a Igreja cat6lica desempenha diante do Estado, o tipo de
decisdo que nela ocorre, fundamentado pela sua essencial funcdo de mediacdo, serve
também de paradigma a decisdo que deve ser propria da autoridade do Estado”. Neste
sentido, ¢ “para a caracterizagdo desse tipo de decisdo que Schmitt evoca a
possibilidade de o Papa falar ex cathedra, ou seja, 0 dogma catélico segundo o qual o
Chefe da Igreja pode reivindicar para si a autoridade de uma decisdo infalivel”
(FRANCO DE SA, 2006, p. 98). Como diz o autor, a referéncia a doutrina da
infalibilidade papal j& se fazia presente em 1914, na obra Wert des Staates (Valor do
Estado). “O Papa ndo tem entdo a autoridade de decidir enquanto homem singular, mas
enquanto mediador, enquanto servo de uma ideia que através dele se torna presente”
(FRANCO DE SA, 2006, p. 99). Nessa apropriacdo politica da teologia como exposta
por Schmitt, importa destacar que

N&o é o reconhecimento individual por parte dos cristdos que constitui
a Igreja como tal; é antes a Igreja, enquanto mediacdo da figura
mediadora de Cristo, que constitui, no seu reconhecimento de Cristo,
0s préprios cristdos. Nao é o Estado, no seu papel mediador, que pode
ser construido pelos individuos, mas passa-se exatamente o contréario:
os individuos sdo construidos pelo Estado que Ihes esta subjacente e
s6 nele veem a sua individualidade ganhar valor. Como escreve
Schmitt: “O Estado ndo ¢ entdo uma constru¢do que os homens
fizeram, mas, pelo contrario, ele faz de cada homem uma construgao”
(FRANCO DE SA, 2006, p. 101).

Ou seja, vemos que a teologia politica de Schmitt se liga a uma critica ao
fundamento liberal que localiza o poder constituinte na figura do sujeito individual. O
poder precisa ser a mediacdo entre os individuos e a contingéncia, de um lado, e o
principio transcendente, de outro. Essa critica da reducdo do transcendente ao imanente
se liga a critica da reducdo do direito a mera realidade fatica do poder, ambas
formuladas na década de 1910; nos anos 1920, a critica se expande em direcdo da ficcao
da reducdo da politica ao juridico, do direito a norma ou da ordem a ordem juridica,

assim como do politico ao ambito econémico e técnico.

é também na continuacdo de um tal combate que, nos anos 30, o livro
de 1938 acerca do Leviathan de Hobbes surge assente na verificacdo
de uma reducdo da pessoa constitutiva do Estado moderno a uma
simples maquina. [...] A figura de um legislador motorizado surge
assim, no pensamento schmittiano, como a alusdo a um processo de
aceleracdo crescente, sob cujo crescimento imparavel a decisdo
pessoal cada vez mais desaparece e se dissolve na imanéncia de um
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funcionamento técnico e mecanico (FRANCO DE SA, 2006, p. 609-
610).

Mais tarde, sobretudo com O conceito do politico, de 1932, sem romper com 0
decisionismo, Schmitt definira o critério de diferenciacdo entre amigo e inimigo como
fundamento ultimo do politico, além de teorizar o Estado total na era da técnica (cf.
SCHMITT, 1992). Mas destaquemos aqui esse critério da mediacdo. Ele se pde
necessariamente acima do individuo, pois define acima de tudo o sentido da ordem, da
identificacdo. Em Schmitt hd a forte critica do principio liberal da individualidade,
especialmente o da fundamentacdo das leis pelo principio da liberdade e imanéncia dos
sujeitos. Deixemos claro, esse é o principio verdadeiramente secular do Estado
moderno, especialmente com o colapso da nocdo de uma ordem césmica refletida na
natureza — agora transformada pela acdo humana — e do imperativo da tradi¢do. A critica
de Schmitt a autolegislagdo humana é o ponto importante de encontro de seu
pensamento com o de Heidegger, apesar da diferenca do enfoque e do norte de suas
reflexdes.

Para Schmitt, na democracia se da a passagem do poder constituinte da esfera
transcendente para a imanente. O perigo do niilismo se apresenta na medida em que o
poder constituinte se sedimenta nas leis, e é esse 0 cerne de sua critica ao positivismo e
normativismo. Assim, Schmitt e Heidegger se encontram no ponto em que (i) veem um
sujeito coletivo que se pGe como causa sem causa ou causa de si mesmo (causa Sui
ipsius) da ordem legal, e (ii) afirmam que a ordem legal, por sua vez, se pde como
dominio de uma ilimitada autosseguranca do sujeito. Para Heidegger (cf. HEIDEGGER,
op. cit.), isso representa a consolidacdo da metafisica do sujeito, que implica o0 dominio
técnico da subjetividade e da natureza. Essa metafisica da subjetividade, segundo
Heidegger, se da numa historia mais longa de uma metafisica ocidental, herdeira
sobretudo da filosofia platdnica — basta pensar na alegoria da caverna, em que veriamos
apenas as sombras distorcidas das Ideias. A distin¢do entre ser e ente inaugura a busca
da verdade do ente em sua totalidade. Assim, por pensar a metafisica do sujeito no
interior da metafisica ocidental, para Heidegger o problema da secularizacdo ndo € tdo
fundamental, ainda que ele reconheca a importancia que teve, como preparacao da
metafisica da subjetividade, o principio cristdo da salvacao da alma.

O pensamento de Junger a respeito da técnica foi importante para Heidegger

pensar criticamente a metafisica ocidental enquanto dominio irrestrito do cogito sobre o
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mundo. Mas, o que queremos destacar aqui é essa critica que equivale a autolegislacéo
humana como fundamento do niilismo. Antes mesmo da virada em sua obra para pensar
criticamente sobre a técnica, através da reflexdo do que chamou de metafisica ocidental,
Heidegger ja tinha uma visada critica sobre tudo que dizia respeito ao mundo burgués,
incluindo o pensamento racionalista e humanista.

Como aponta Alexandre Franco de S&, Na ontologia fundamental pretendida por
Heidegger em Ser e Tempo, obra de 1928, o homem seria tratado ndo enquanto ente
humano, mas a partir de sua esséncia enquanto “ai-ser” (ou “ser-ai”’, Dasein), que abre a
possibilidade de o proprio ser se encontrar com o l6gos, abrindo assim a possibilidade
da onto-logia. Na base da abertura esta 0 compreender, que se articula como fala e se da
como disposi¢do. “E esta dupla estrutura da disposicéo e do compreender, determinante
da constituicdo do ai-ser, assinala ndo apenas uma essencial temporalidade no ai-ser,
como também uma essencial temporalidade no proprio ser que do ai-ser faz parte”.

Além de ser determinado pela disposicdo, o ai-ser aparece como um estar-
lancado numa situacdo que o determina como ser-no-mundo. “Assim, na medida em que
é essencialmente disposto, 0 homem é constituido por um ter-sido que ndo é passado,
mas que o lanca no mundo como ja sempre enraizado numa situacdo que é chamado a
assumir”. Por outro lado, “na medida em que a sua disposi¢cdo ¢ ja sempre uma
disposicao que compreende” ¢ “em que o seu ser-no-mundo esta ja sempre aberto,
antecipando e projetando as possibilidades que Ihe s@o prdprias, o0 homem é igualmente
constituido por um futuro”, futuro “que ndo ¢ um ‘ainda-ndo’, mas uma confrontagdo
imediata com as suas mais proprias possibilidades” — e ¢ “neste sentido que da
temporalidade do ai-ser faz essencialmente parte a finitude”, sendo um “ser para a
morte” (FRANCO DE SA, 2003, p. 22).

Diante disso, de sua finitude enquanto ser-para-a-morte, o ai-ser pode alienar-se,
uma alienacdo de sua propria finitude, o que corresponde a um decair. Como
esquecimento da temporalidade propria da existéncia do ai-ser, ha a determinacdo do
homem a partir da vida, correspondente a definicdo aristotélica do homem como
“vivente que tem o 16gos” ou a sua determinagdo a partir do modo de ser daquilo que
“esta-perante”, a que se liga a definigdo moderna do home com sujeito essencialmente
presente. “E diante deste esquecimento que surge o projeto da ontologia fundamental
como uma “destruicdo” da tradicdo ontoldgica”, mas o que serd fundamental, para o que

se seguira, ¢ que para Heidegger “o decair proprio do ser-no-mundo manifestar-se-ia
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também na alienacdo de uma ‘vida publica’ moderna, cosmopolita e desenraizadora,
onde o homem se poderia esquecer de si mesmo enquanto ai-ser”” na “ligeireza alienante
de uma vida quotidiana que fosse, no essencial, a manifestagdo de uma “auséncia de
solo” — vida publica/publicidade, ligeireza alienante, desenraizadora, onde ‘o ai-ser
poderia entdo libertar-se do peso da sua existéncia enquanto ser-no-mundo que estd a
morte”, perdendo assim sua autenticidade para ser um “mero neutro, um ‘se’, um ‘a
gente’ (das Man) que se representaria inautenticamente como um ‘sujeito universal’
igual, na sua esséncia, a todos os outros” (FRANCO DE SA, 2003, p. 23-24).

Assim,  Heidegger procura ndo sO delimitar  existenciariamente
(ontologicamente) o ai-ser, mas também do ponto de vista existencial (onticamente). Se
as questbes Onticas da ética e da politica, elaboradas a partir de Ser e Tempo, ndo
ficariam elaboradas suficientemente, diz Franco de Sa foram pelo menos
suficientemente circunscritas, € “a questdo da ética ndo poderia deixar de surgir como a
questdo de saber se e como seria possivel ao homem agarrar existencial ou onticamente
uma existéncia auténtica”. Se

a fuga alienante do ai-ser se alicercava numa ‘“vida publica”
desenraizadora, a questdo da politica seria inevitavelmente a de saber
se e como seria possivel um ser-com (um Mitsein) que possibilitasse
ndo a fuga, mas justamente o enraizamento, ndo a auséncia de solo,
mas justamente a assuncdo decidida por parte do ente humano da sua
situacdo (FRANCO DE SA, 2003, p. 24).

Neste sentido se faz importante a importancia do “apelo” ou “chamado” que
exige uma “resolucdo”, que sO existe enquanto decisdo, € enquanto uma decisdo
especifica ela permanece indeterminavel, do ponto de vista ético. Mas do ponto de vista
politico é alcancada uma traducdo mais concreta da decisao.

Se, em relacdo ao desenvolvimento ontico da questdo da ética,
Heidegger ndo poderia deixar de recusar explicitamente, em Sein und
Zeit, a apresentacdo de um “ideal de existéncia com conteudo”, a
analise existenciaria permite a Heidegger, no entanto, eleger como
inimigo um tipo concreto de sociedade politica. Se a “vida publica” do
“a gente” era essencialmente alienante, esta consistiria numa
sociedade liberal e cosmopolita, assente num “falatério” permanente,
numa curiosidade incessante, numa preocupagdo permanente com a
criagio de um mundo seguro, pacificado, previsivel e
instrumentalizado, cuja esséncia se encontrava justamente na distracdo
tranquilizante do homem em relacdo & sua esséncia. Diante dela,
tratar-se-ia de encontrar no ser-com de uma vida com 0s outros a
possibilidade ndo de uma alienacdo que disperse, tranquilize e faca
esquecer, mas a transmissdo de uma heranca que, no apelo para a sua
assuncdo, pudesse trazer o homem a um encontro consigo mesmo, na
sua esséncia (FRANCO DE SA, 2003, p. 26).
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Ou seja, se na andlise existencidria, num plano ético, a resolucdo é
indeterminada e sem conteudo, no plano politico “o aspecto mais concreto de uma
deciséo para a ultrapassagem da ‘vida publica’ de uma sociedade liberal ¢ para a sua
substituicdo por uma comunidade enraizadora”. Assim, (i) negativamente, o tratamento
ontico da politica abordaria “as condi¢des para o desaparecimento de uma sociedade
cuja ‘vida publica’ consistira na dispersdo pela qual o homem, numa fuga a assuncao da
sua esséncia como ai-ser, se esqueceria de si mesmo enguanto estar-langado ao mundo”,
estando sempre toldado “pela inseguranga de um °‘estar a morte, e se compreenderia
como um sujeito individual dotado de uma existéncia separada, segura e desvinculada
de qualquer destino determinante” (FRANCO DE SA, 2003, p. 26-27); (ii)
positivamente,

poder-se-ia dizer que a politica trataria do aparecimento de uma
comunidade em que os homens ndo se compreendessem como sujeitos
desvinculados, mas como singulares que, longe de surgirem como
individuos separados e atomizados numa existéncia segura, se
assumissem como o “ai” de um ser que ultrapassa a sua
individualidade, e cujos fados sdo ja sempre determinados pelo
destino da comunidade que os precede e sustenta na sua singularidade
(FRANCO DE SA, 2003, p. 27).

Nos textos de Heidegger publicados apés Ser e Tempo até 1933 define-se a
sociedade burguesa como a sociedade alienante, que promove o desenraizamento, a qual
contrapBe a presenca numa comunidade irredutivel, a que corresponde a um fado, a um
destino. Com a chegada, nesse mesmo ano, dos nacional-socialistas ao poder, Heidegger
v€ ai uma oportunidade para “tentar vislumbrar o advento fatico desta comunidade
enraizadora” (FRANCO DE SA, 2003, p. 29). E nessa mesma época que Heidegger
passa a conhecer os textos de Jinger, escritos ha mesma época, com destaque para O
Trabalhador. Nas licbes do Semestre de Verdo de 1934, logo apds a demissao do
reitorado, sua reflexdo vai no sentido de absorver a nocdo de trabalho enguanto

encargo.

Como escreve Heidegger: “O encargo, enquant0 nossa missdo, é a
nossa determinagdo no sentido originario, € o poder do préprio tempo
em que estamos”. E se o ter-sido do ai-ser se traduzia onticamente
como determinacdo pela tradicdo, e o seu futuro como missdo e
encargo, a autenticidade fatica do ai-ser, a expressdo oOntica da
assuncdo pelo homem da sua esséncia como ai-ser, poderia ser
caracterizada nestas licdes, numa apropriacdo clara dos termos
jingerianos, como trabalho: “O trabalho é o presente do homem
historico, de tal modo que, no trabalho e através dele, a obra nos chega
a presencialidade e efetividade” (FRANCO DE SA, 2003, p. 30).
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Como ja foi dito, sua analise se consolida como critica do mundo burgués. Como
em Jinger e Schmitt, temos a critica a nocdo de liberdade burguesa. No discurso
dirigido aos estudantes em 6 de maio de 1933, Heidegger aproxima-se da formulagéo
jungeriana no sentido de deslocar a liberdade enquanto o ser-livre de... para o ser-livre
para..., ou seja, uma resolugdo de “empenho espiritual comum pelo fado alemao”
(FRANCO DE SA, 2003, p. 31).

No caso de Jinger, como diz numa passagem de O trabalhador e tendo em vista
sua nocdo de liberdade enquanto colocar-se a servico da mobilizacdo total, liberdade e
autonomia ndo sdo mais principios idénticos. “No modo de expressdo cristao”, diz
Jinger, “isso seriam graus de uma secularizagdo progressiva”, mas “este modo de
expressdo ndo € para nos relevante, na medida em que reconhecemos precisamente
como a nossa tarefa afastarmo-nos deste estado no seu conjunto, independentemente de
onde este estado aparecer como secularizado ou ndo secularizado”. Para Jiinger, de
qualquer forma, “0 declinio do individuo anuncia, a0 mesmo tempo, o ultimo lampejo
da alma cristd” (JUNGER, 2000 861, p. 199).

Para Jlinger, a passagem para a totalidade do trabalho, como ja dito, representa a
afirmacdo de uma totalidade. Agora, a paisagem planificada sobrepe a nostalgia da
paisagem natural, e as distin¢Ges tais como homem e natureza, organico € mecanico,
corpo e alma, sangue e espirito agora sdo parte de uma linguagem do passado, com seu
infinito dialogo dialético que acaba no niilismo. A linguagem da técnica é uma
linguagem que ndo necessita mais de palavras.

Diferente da énfase de Schmitt no Estado enquanto instancia mediadora, em
Jiinger temos outra formulagao paradoxal: a totalidade do trabalho significa “uma unido
imediata entre o individual e o universal enquanto medium que lhe é adequado”
(JUNGER, 2000 861, p.199). Por esta formulacdo paradoxal (um medium que é a
relacdo imediata), vemos que em Junger ndo ha, como em Carl Schmitt, um lugar
institucional que sirva de mediacdo entre o contingente e o transcendente. Podemos
mesmo dizer que, de uma forma ainda mais radical, nem mesmo o contingente ou 0
transcendente tém mesmo alguma relevancia: para Jinger, ha a pura manifestacdo de
uma imanéncia — a vontade — que, pela figura do trabalhador, constitui ela mesma sua
unidade, uma totalidade que ¢ tanto mais “horizontal”, pela expansdo, que propriamente
“vertical” (pela diacronia historica ou pelo poder soberano que estabelece a ordem).

Concluindo, embora Heidegger e Junger ndo vejam como Schmitt importancia
14
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na questdo da secularizacdo, vemos de qualquer forma que ha em suas reflexdes e
posicionamentos a nog¢do da busca da superagdo do sujeito e a busca de uma nova
ordem ou comunidade, que tem o sentido de superacdo da historicidade voltada para o
futuro. Em Jinger, podemos verificar a apropriacdo da técnica e da planificacdo do

mundo em que se torna explicito a emergéncia da busca de uma nova totalidade.

A secularizacdo como auténtico espaco de autocompreensdo humana

A alternativa (que colocamos aqui sobretudo para que, pelo contraste, fique mais
clara a especificidade da critica schmittiana e heideggeriana) seria ver a autolegislacéo,
como faz Lindahl, como espago simultdneo de autonomia e heteronomia. Mobilizando a
critica de Hans Blumenberg a nocdo de secularizacdo, e também a fenomenologia de
Husserl e a filosofia politica de Hannah Arendt, Lindahl bem coloca que a emergéncia
do cogito se da simultaneamente a percep¢do do mundo existente enquanto oposicdo a
sua atividade; e podemos pensar esse mundo existente ndo s enquanto meio e/ou
obstaculo material, mas também como espaco de experiéncias e conflitos subjetivos.
Nesse sentido, a autolegislacdo ndo se configura apenas como autosseguranca de uma
coletividade especifica (autosseguranca ilusoria, do ponto de vista de Schmitt, por
impedir a acdo soberana, e do ponto de vista de Heidegger por ndo evitar o imperativo
da vontade de poder), mas também como espaco de compromisso entre os diferentes,
entre a maioria e a minoria (LINDAHL, 2008. Compromisso, como diz o autor, €
diferente de consenso ou da nocao habermasiana de razdo comunicativa).

César G. Canton (CANTON, 2005), tomando as reflexdes de Hans Blumenberg
que acolhe a busca heideggeriana pela historicidade enquanto abertura para 0 mundo,
mas procedendo a retificagGes criticas, faz dois importantes apontamentos: primeiro, a
propria distincdo feita por Heidegger — a abertura para 0 mundo versus o0 pensamento
tedrico que busca o sentido, baseando-se na relacéo sujeito/objeto — implicaria um tipo
de “cosmismo” e, enfatizemos mais que o proprio autor o faz, a dissolu¢ao da
subjetividade enquanto subjetividade avaliadora. Assim, em segundo lugar, Blumenberg
enfatiza que todo conhecimento implica uma certa objetificacdo e um horizonte de
sentido, que se faz presente mesmo na experiéncia da angustia, que caracteriza, para
Heidegger, a abertura para o0 mundo — enquanto que Heidegger enfatiza apenas a
presenga de “sinais” e “mensagens” emanados do mundo para o Dasein. Ou seja, é de

forma diferente de Heidegger que Blumenberg enfatiza a incongruéncia entre tempo da
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vida e tempo do mundo, mundo aqui entendido como a realidade que j& existia antes de
mim e continuara existindo depois de mim. Essa radicalizacdo da contingéncia, ao
mesmo tempo, por reconhecer a realidade do mundo, recupera também a presenca do tu
— que em Husserl (fundador da fenomenologia, ex-professor e referéncia intelectual de
Heidegger) era um conjunto de “eus” de pura consciéncia € que permanecia ausente na
proposta heideggeriana. Tenhamos em conta 0 que expusemos anteriormente a partir da
reflexdo de Hans Lindahl, ou seja, a critica da equivaléncia heideggeriana entre
autolegislacdo humana e niilismo, em favor da ideia da legislagdo humana enquanto
criacdo de um mundo proprio como forma de lidar — digamos agora — com essa
incongruéncia entre tempo da vida e tempo do mundo. Com Blumenberg, diz, Canton, a
ontologia desemboca em antropologia para “dar razdo da existéncia a partir de si
mesma”, sendo também ontologica a antropologia pois “esta Se ocuparia de estudar o
Dasein como um ser que se constroi no mundo as condigdes de sua existéncia”
(CANTON, 2005, p. 744). Assim, o “objeto da ontologia passa do ‘ser’ ou ‘realidade’,
que nao podemos conhecer, ao ‘mundo’ ou, melhor dito, aos ‘mundos’, que ¢ o conjunto

do que o Dasein faz cada vez contra a finitude” (CANTON, 2005, p. 746).
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